RELIGIAO SEM DEUS, DEUS SEM RELIGIAO

Jeronymo Pedro Villas Boas?

1 INTRODUCAO

s duas proposicOes enunciadas no titulo deste es-
crito apresentam-se paradoxais, contudo, s&o pas-
= ¥ siveis de serem identificadas nos aspectos de uma
3,) sociedade que, ao tempo que se globaliza, se torna
==x| multicultural, evidenciando uma diversidade an-

tes inimaginavel de crencas.

A religido sem Deus e Deus sem a religido fluem da atual
discussédo que transcende o ambito daquilo que se conhece como
espaco privado das confissdes religiosas e, ao ultrapassarem esse
ambito, apontam para a compreensdo do que se trata, na moder-
nidade, como religido.

A primeira dessas proposi¢oes foi discutida por Ronald
Dworkin nos seus Ultimos textos discursivos, quando preparava
uma série de conferéncias sobre o pensamento “religioso” de Al-
bert Einstein, publicados no livro Religion without god, posteri-
ormente a sua morte.

A segunda tem como ponto de partida a concepc¢édo de
Ludwig Feuerbach sobre a concepcdo teoldgica da religido
(1848), por ele apresentada como falsa, que trabalha as possiveis
incongruéncias entre o que Deus €é e aquilo que imaginamos que
Ele seja, e, por conseguinte, o erro das religides que tentam apri-
sionar o conceito de Deus.

Embora o tema transpasse outras investigacdes possi-
veis, tentarei me conter no aparente paradoxo de que Deus ndo
seja 0 Unico centro do sentimento chamado religioso, que

1 Juiz de Direito no estado de Goias, especialista em Direito Processual Penal
pela Universidade Federal de Goias, especialista e mestre em Direito Constitucional
pela Universidade de Lisboa.
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permitiria, segundo Dworkin, ampliar a compreensdo e a prote-
cao das liberdades religiosas, considerando a hipétese de que o
culto prescinda da Igreja ou de Deus, para assim entender quais
funcdes restariam as religides na sociedade moderna.

Recentemente, o Professor Boaventura publicou um li-
vro transcultural em que propds a hipotese de “Deus ser um ati-
vista dos Direitos Humanos”, reintroduzindo a discussdo sobre
a autonomia individual no contexto socioldgico para polemizar
as dificuldades e as contradi¢des enfrentadas pelos apologistas
dos direitos humanos ao serem confrontados com movimentos
que reivindicam a presenca da religido na esfera publica, pro-
pondo uma concepcdo ndo hegemdnica. Nesse estudo, Boaven-
tura parece localizar as religides no ambito de um circulo cultu-
ral, que as tornam refratérias ao alargamento de certos direitos
fundamentais.

Tomarei em conta, também, o mal-estar desse circulo
transcultural com a interlocugio de Martin Buber,? em seu es-
crito Eclipse de Deus, que provocou uma resposta de Carl Jung
sobre seu rétulo agndstico devido a interiorizacdo de Deus na
sua teoria do inconsciente coletivo como um arquetipico. Sob o
ponto de vista dessa interiorizacdo psicanalitica, margeio no
texto os pensamentos de Freud e de Lacan.

Esses retalhos do pensamento moderno nos permitem in-
troduzir a discussdo que segue como um tema necessario nédo
apenas pela ocupacdo crescente da esfera pablica pelas religides,
naquilo que Kepel identificou como “A revanche de Deus”, mas
pelo significado que o reconhecimento da “religido secular” tem
assumido no mundo globalizado, que disfarca condutas funda-
mentalistas antiteistas ao subtrair Deus como o centro do culto
religioso.

Na margem desse mal-estar, gerado por combates antir-
religiosos que, em si, apresentam elementos de uma préatica

2 BUBER, Martin. Eclipse de Deus. Consideragdes sobre a relacdo entre reli-
gido e filosofia. Traducéo de Carlos Almeida Pereira. Campinas: Verus, 2007
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ateia, surgem diversas outras questdes ndo menos importantes
para o contexto atual, diante da incerteza do amanhd, quando a
pandemia de 2020 diluiu convicgdes de rotas materialistas tra-
cadas para evitar os temas teoldgicos.

O reconhecimento de que exista um “ateismo religioso”,
como enfatizou Dworkin, ilustrando essa hipdtese com o julga-
mento da Corte Americana no caso United States vs. Seeger, 380
U. S. (1965), e a possibilidade agnédstica de que individuos
creiam em Deus, mas ndo na religido, ampliam o conceito juri-
dico de Religido?

Essa a pergunta central instiga a abordagem que carrega
a ideia de que a religido possa prescindir de Deus e da estrutura
religiosa que congrega uma coletividade de crentes, para incluir
uma “multidao” de pessoas que negam a existéncia de Deus e o
valor da religido, e apresenta nonsensos que permitem interpre-
tagOes subjetivas sobre o alcance da religido no atual “estado de
coisas”.

Por fim, rejeitada a possibilidade de que a religido exista
sem Deus ou que a relacdo com Deus prescinda da religido, qual
seria a atual funcéo da religido? O que seria da religido depois
de Deus?

2 A EXPERIENCIA RELIGIOSA

A ideia de um vazio existencial a ser preenchido ndo é
estranha ao pensamento antigo. No¢Ges ontoldgicas de incapa-
cidade ou incompletude do ser sdo relatadas nos primeiros escri-
tos filosdficos da humanidade,® como se pode observar no Livro

8 “Uma tradi¢do que remonta aos fildsofos judaicos de Alexandria (século |

a.C.) afirma que a filosofia grega derivou do Oriente. Os principios filoséficos da
Grécia teriam extraido da doutrina hebraica, egipcia, babilonica e indiana ndo somente
as descobertas cientificas, mas também as concep¢des mais pessoais. Esta opinido
divulgou-se progressivamente nos séculos seguintes; culminou na opinido do neopi-
tagorico Numério, que chegou a chamar a Platdo de um ‘Moisés ateicizante’; e passou
dele aos escritos cristdos.” (ABBAGNANO, Nicola. Historia da Filosofia. v. 1. Tra-
dugdo de Antdnio Borges Coelho, Franco de Sousa e Manuel Patricio. Lishoa:
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de J&, que se tornou acessivel ainda na Antiguidade a toda a cul-
tura ocidental, com a tradugdo alexandrina para o grego.”

A andlise da Resposta de JO, por Carl Jung, no contexto
de sua pesquisa sobre o inconsciente e a especulacdo de que
Deus seria uma espécie de arquetipico, projeta a imagem da vi-
véncia do personagem biblico na experiéncia pessoal que transi-
tou entre a conviccdo de sua fé e a angustia de ndo encontrar
explicacdo racional para a tragédia, levando-o ao inusitado dia-
logo como Deus, que Jung percebe como capaz de produzir uma
“transformacgdo da consciéncia de Deus”, sintetizada pelo psica-
nalista na frase “Deus quer tornar-se homem”.®

A aproximacdo do pensamento hindu de que Deus ndo
possui uma forma natural, que caminhou junto com as percep-
cOes de Heraclito sobre o ndo-ser, resultou na possibilidade de
que a percepcao do sentimento numinoso, descrita por Freud no
artigo sobre o “Mal-estar na civilizagdo”® como um sentimento
oceanico, sugere que a sensacdo espiritual ndo dependa da rela-
cao direta com Deus. Mais ainda, que se apresenta como um sen-
timento aberto para outras situacfes de transcendéncia, capazes
de desligar o sofrimento.

Ronald Dworkin insiste nessa possibilidade ao discutir a
existéncia de um “ateismo religioso”, postulando que a “religido
seja mais profunda que Deus” ao dissecar a assertiva de Einstein
de que seria ateu, mas devoto religioso.” Voltemos, entretanto, a

Editorial Presenga, 1976. p. 17).

4 “Como ¢ bem conhecido nos circulos académicos, a Septuaginta (LXX) é
uma versdo grega do Antigo Testamento elaborada por estudiosos judeus no contexto
helenizado alexandrino por volta do século III a.C.” (ZIMMER, Rudi. Apresentagio.
In: Antigo Testamento Poliglota: hebraico, grego, portugués, inglés. Sdo Paulo: Vida
Nova: Sociedade Biblica do Brasil, 2003. p. 1).

5 JUNG, Carl. Resposta a J4. Tradugdo do Pe. Dom Mateus Ramalho Rocha.
Petropolis: Vozes, 2011. p. 130.
6 FREUD, Sigmund. O mal-estar na civilizagdo. In: Obras psicoldgicas com-

pletas de Sigmund Freud. v. XXI. Traducdo de Jayme Salom&o. Rio de Janeiro:
Imago, 1974. p. 90. (Edicdo Standard Brasileira).

7 “Albert Einstein disse que, embora fosse ateu, era um homem profunda-
mente religiosos: ‘Saber que aquilo que para nos ¢ impenetravel realmente existe e se
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percepcdo do ndo-ser, de Heréclito, dessa hipdtese ndo se mos-
trar maior que o ser, 0 que torna palpavel a possibilidade das
formas materiais percebidas pelo homem néo se mostrarem es-
senciais para a existéncia do divino.

A grande descoberta de Heréclito do uno como resultante
dos contrarios® permite a superacdo das conclusdes parciais,
mais tarde compreendidas como o movimento dialético de flui-
dificacdo dos conceitos. Quando aplicada ao ser em contraposi-
¢do ao ndo-ser, essa forma de raciocinio dialético daria margem
a uma modelagem do ser pelo que ele ndo-é, o que pode estar na
raiz das compreensdes modernas da religido sem um deus.

A inquietante hipotese de Heréclito do ndo-ser — vista na
astrofisica moderna na concepcao da antimatéria, condicionaria
a existéncia, ou mesmo a forma que a matéria existe no tempo e
lugar onde esta posta, imagem que o filosofo antigo oferece na
representacdo do fogo como elemento eterno, na imagem de sa-
ida do fogo e retorno ao fogo.

Pontilhados esses dois fragmentos, a concepcdo de He-
raclito do Logos como lei da alma pode ser vista como o ele-
mento de ligacdo de todos os seres humanos, apresentada ao
mesmo tempo como lei universal, que faz todos os individuos
estarem interligados como um sO corpo e como elemento co-
mum a humanidade — presentes em cada individuo. O logos de
Heraclito funcionaria, assim, com 0s mesmos mecanismos dos
simbolos junguianos.®

Nesse raciocinio, 0 ndo-ser se aproxima do conceito de
vacuidade do budismo,*® que permite a subtragdo do ser interior

manifesta como a mais elevada sabedoria e a mais radiante beleza, que nossas obtusas
faculdades s6 conseguem compreender em suas formas mais primitivas — esse conhe-
cimento, esse sentimento, esta no &mago da verdadeira religiosidade. Neste sentido, e
nesse sentido somente, integro as fileiras dos homens devotos e religiosos” (DWOR-
KIN, Ronald. Religido sem Deus. Harvard: Harvard University Press, 2013. p. 4-5).
8 ABAGGIANO, op. cit., p. 35.

9 JUNG, Carl. O homem e seus simbolos. Tradugdo de Maria Lucia Pinho.
Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2008. p. 83-103.

10 “Surgido na India nos séculos VI ¢ V a.C., o budismo inspira-se no
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pela meditacdo que abdica da relagdo com o Ser transcendente.
N&o podemos deixar de notar que o budismo ndo se trata pura-
mente de uma corrente filosofica, posiciona-se como Religido,
embora ndo apresente no seu elemento constitutivo central a fi-
gura de um deus, sendo de um estado de iluminacdo que se de-

nomina de Buda [ §&T - buddha].

E esse gancho da religido sem Deus que Dworkin toma
para discutir a possibilidade de a Religido se tratar de uma “cos-
movisdo profunda e abrangente”, que, necessariamente, nao tem
no seu centro Deus como elemento, pois “a crenga em um deus
é apenas uma manifestacdo ou consequéncia possivel dessa cos-
movisdo”.!!

Situa-se, nessa perspectiva, a possibilidade de que os ate-
istas*? compartilnem alguns dos sentimentos religiosos dos teis-
tas, que, segundo Dworkin, constituiriam elementos de uma “fé
comum”. Esse sentimento seria permissivo da infusdo de valores
ou normas éticas que levam os ateus a viverem bem e a experi-
mentarem as mesmas experiéncias espirituais que os religiosos.
O tema, por demais, é recorrente em Lacan, nos seus seminarios,
precisamente quando trata da “morte de Deus”, para situar essa
percepcdo no ambito dos sentimentos que diz terem raiz sexual,
onde considera o0 vacuo (vazio) do 6rgdo sexual feminino como
representacdo da auséncia divina na relacao.

Ao comentar sobre o livro Moisés e o monoteismo, de

ensinamento de Buda. O tripitaka (cole¢do triplice), cAnone das Escrituras budistas,
contém as regras disciplinares dos monges, os sermdes de Buda e os fundamentos
filosdficos e psicoldgicos. O budismo afirma que todos os seres sao sujeitos a um ciclo
de reencarnagdo sucessivas. O buda (buddha) é aquele que consegue livrar-se desse
ciclo para alcangar o nirvana, ‘o estado de libertacdo definitiva’. O budismo ignora a
existéncia de um Deus tnico e ndo admite a nogdo de alma.” (REEBER, Michel. Re-
ligides. Mais de 400 termos, conceitos e idéias. Tradugdo de Luiz Cavalcante Guerra.
Rio de Janeiro: Ediouro, 2002. p. 56).

n DWORKIN, op. cit., p. 3.

2 “Milhdes de pessoas que se consideram ateias tém convic¢des e experién-
cias semelhantes as que os crentes entendem ser religiosas, e tdo profundas como es-
sas.” (DWORKIN, op. cit., p. 4).
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Freud,'? escrito da sua fase final, quando as reminiscéncias da
crenca judaicas de seus pais lhe tomaram a atencdo, Lacan se
permite interpretar essa andalise freudiana para situar Moisés
numa atmosfera pagd, onde o numinoso emerge em cada canto,
em cada passo, e deixa um rastro ou faz surgir um memorial de
modo a ndo ser preciso muito para se edificar o templo como
local de culto. Considera Lacan “[...] que o numinoso pupula e
age por toda parte na existéncia humana, tdo abundante alias,
que algo de dominag&o deve finalmente manifestar-se, por meio
do homem, que ndo se deixe transbordar.”*

A impresséao freudiana de que em Moisés se encontra o
transito da religido egipcia de Akhenaton, do sol como centro da
energia que se espalha pelo mundo e a centralizagdo do Deus dos
hebreus indica, para Lacan, que o fracasso da tentativa de unifi-
cacdo religiosa dos egipcios faria de Moises o guardido da tocha
dessa visdo unificadora.™

Por outro lado, a visdao de Moisés da “sarca ardente”,
quando o peregrino experimenta 0 momento numinoso, adquire
relevancia, pela forma de o Ser Supremo se identificar para o
homem nascido das dguas como “Eu Sou 0 Que Sou”. Isso leva
0 psicanalista a fazer um percurso entre o Deus de Moisés e 0
Cristo na Cruz, identificando-o com o percurso final do mono-
teismo.

O numinoso seria uma experiéncia espiritual comum e
teria, para certo numero de ateus, quantificados por Dworkin
como milhares de pessoas, a mesma esséncia encontrada no ma-
ravilhamento ou contemplacdo de uma beleza natural, que traria
em si 0 sentimento presente na relacdo do teista com o seu Deus.

18 FREUD, Sigmund. Moisés e 0 monoteismo. In: Obras psicoldgicas com-
pletas de Sigmund Freud. Traducéo de Jayme Salomé&o. Rio de Janeiro: Imago, 1975.
p. 19-71. (Edicéo Standard Brasileira).

14 LACAN, Jacques. O semindrio. A ética da psicanélise. Livro 7. Texto esta-
belecido por Jacques-Alaun Miller. Traducdo de Antdnio Quinet. Rio de Janeiro:
Zahar, 2008. p. 207.

15 Idem, p. 208.
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Nesse aspecto da experiéncia se poderia identificar um elo entre
0s nao-crentes e os crentes, elemento que facilitaria o dialogo
social dos dois grupos. Entretanto, a presente hip6tese de com-
partilhamento exige a reducdo de Deus a um aspecto do senti-
mento pessoal do individuo religioso ou de seu grupo no culto
coletivo, como faz o ateu ao se extasiar com a beleza natural.

A identificagdo desse elemento transcendental ou trans-
natural que a psicanalise tentou reduzir a uma espécie de senti-
mento vulgar é apresentado como algo importante para a possi-
bilidade de ampliacdo do conceito de religido. Dworkin chama
a atencdo para isso quando relata o julgamento da Suprema
Corte americana no caso Torcaso vs. Watkins, 367 U.S. 488.
Nesse caso, a Corte considera que os Estados Unidos da Ame-
rica reconhecera como religido diversas coletividades que nao
possuem a crenca na existéncia de Deus, incluindo, no rol nos
exemplos, o “humanismo secular”.*®

N&o sendo da esséncia da religido o reconhecimento da
existéncia de Deus, como exposto por Dworkin, sob a autoridade
de julgados de um tribunal constitucional, o conceito de religido
adentra naquele grupo de conceitos polissémicos, ou que ao me-
nos permitem o seu preenchimento com diversas concepcdes do
mesmo fendmeno.

Esses conceitos polivalentes que o Direito parece coleci-
onar para fluidificar suas concluses argumentativas — uma vez
que um argumento admite outro argumento e estes necessitam,
para se firmarem no contexto juridico, de ao menos um elemento
comum, que na multivisdo de Dworkin aparece, como referido,
na possibilidade de comunhao entre “crentes teistas” e “crentes
ateistas” em torno da experiéncia profunda de manifestacdo do
sentimento oceanico ou numinista, que dissipa o vazio.

A experiéncia suprarracional, que Dworkin apresenta
como possivel a um grupo significativo de ateus, serviria como
elemento amplificador do conceito de religido, € ndo mais a

16 DWORKIN, op. cit., p. 6.
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partir da base significante do termo religido, na sua raiz judaico-
cristd.l” Contudo, essa amplificacdo do conceito, que visa criar
uma comunicacao entre a liberdade de pensamento e de crenga,
demanda cuidados que n&o se resolvem no senso pratico de jul-
gamento de questdes constitucionais, porquanto ndo nos coloca
diante de uma evidéncia — algo que realmente fundamente essa
forma de decidir.

Por outro lado, é altamente questionavel que o mesmo
sentimento religioso esteja presente na experiéncia do ateu que,
ao observar uma beleza natural, percebe em si a transcendéncia
ou mesmo o preenchimento momentaneo de seu vazio interior.
Nesse aspecto, a mera similaridade de sentimentos ou percep-
¢Oes da consciéncia de uma realidade externa ao ser ndo indicam
uma base solida de identificacdo da experiéncia religiosa.

3 A REALIDADE DA RELIGIAO

A percepcao de Deus aparece para Paul Tillich, na sua
sistematizacdo teologica, na relacdo entre o ser finito e o ser

g “Nao se pode deixar, porém, de apontar para a complexidade historica que

envolve o surgimento e a evolugdo do termo religio. Embora tenhamos dito, no paré-
grafo anterior, que os antigos pensadores romanos ou gregos ndo disponham de uma
nogao ou conceito para exprimir a vivéncia, que nas linguas modernas, designa-se
pelo termo ‘religido’, ndo podemos esquecer que, no caso dos gregos, seu vocabulario
dispunha de trés termos muito marcantes cuja fungdo era exprimir experiéncias ndo
distantes do sentido moderno. Na verdade, havia um conjunto razoavelmente grande
de termos religiosos derivados da raiz theo, ‘o deus’, ‘o divino’. Mas trés deles mere-
cem destaque: (1) o primeiro é eusébeia, que, em Esquilo, por exemplo, significa a
disposic¢do interior da piedade e o amor pelos deuses, ou mesmo o amor filial; (2) o
segundo é threskéia, no sentido mais exterior da prética religiosa, o respeito pela di-
vindade por meio da observancia externa; (3) por fim, theosdbeia, que, além de signi-
ficar a piedade, no sentido da disposicdo interior de respeito pelo divino, também sig-
nificava a pessoa religiosa ou a caracteristica distintiva do religioso. No caso dos ro-
manos, tampouco, seria justificavel esquecer que é no sentido dado por Cicero a pa-
lavra religio na obra A natureza dos deuses 11, 28, que sera retomado por autores cris-
tdos como Santo Agostinho (354-430) e Lactancio. E também Cicero que distingue
religio e superstitio (supersti¢do)” (SAVIAN FILHO, Juvenal. Religido. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2012. p. 26-27).
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infinito, que ele apresenta em dimensdes que subsistem, a do
“sentido de Deus” e a da “realidade de Deus”. A primeira, niti-
damente, apresenta um conteldo fenomenoldgico, e a segunda
importa na compreensdo de Deus como ser-em-si.

Tanto a teologia como a filosofia tém dificuldades de fa-
lar de Deus como realidade, eis que nesse ponto de intersecgédo
o ser de Deus predica algo além da sua esséncia e existéncia.®
Identificar Deus com a esséncia universal (panteismo) ou quali-
ficar sua existéncia como a de um Ser Supremo (deismo) resulta
no erro de eliminar sua transcendéncia em prol de uma experi-
éncia existencial.

Na tentativa de sustentar que Deus esta além de sua es-
séncia ou existéncia, Tomas de Aquino acaba por distinguir os
dois tipos de existéncia, uma que € igual a esséncia e a que ndo
é, unindo duas tradicBes do pensamento antigo. E sobre essa
base que Tillich procura entender Deus como ser, com a de-
monstragdo de que “Deus é um ser-em-si, N80 um ser com apa-
réncia exterior. Deus transcende todo ser e a totalidade dos seres
— 0 mundo”.*®

Adentrando ao amago desse realismo, Tillich passa a
apresentar Deus como o fundamento do ser-humano que néo o
sujeita ou conforma, e que ndo muda a consciéncia de Deus. Em

suas palavras, Deus

[...] ndo esta sujeito a essa estrutura; a estrutura se fundamenta
nele. Ele é essa estrutura. E preciso apreender Deus cognitiva-
mente através dos elementos estruturais do ser-em-si. Estes
elementos o tornam um Deus vivo, um Deus que pode ser a
preocupacdo concreta do ser humano. Eles nos capacitam a
usar simbolos dos quais sabemos que apontam para o funda-
mento da realidade.?°

Com essa inferéncia, a concepcao de Deus se apresenta

como um ser-em-si, ao revelad-lo como uma realidade concreta,

18 TILLICH, Paul. Teologia sistematica. Tradugdo de Getulio Bartelli e Ge-
raldo Korndorfer. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2005. p. 243.
19 TILLICH, op. cit., p. 243.

20 TILLICH, op. cit., p. 245.
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com a qual o ser finito pode debulhar as suas Ultimas preocupa-
cOes e que permite observar as verdadeiras caracteristicas da
época em que vivemos, ao nos depararmos com a existéncia em
si de uma realidade com a qual nos relacionamos, porém, com
uma percepcao superficial ou imperfeita dessa realidade.?

Tratando-se Deus de um ser-em-si, uma realidade que in-
clui o ser-infinito e a totalidade de todos os seres, o fendmeno
que se desenha a partir das relacdes com essa realidade passa a
se denominar de religioso, no sentido de religare, o que predica
alguns aspectos do culto religioso e suas liturgias. Isso pode ser
visto no esforgo humano de se relacionar com Deus, compreen-
dida essa relacdo como uma espécie de exercicio, e ndo como
projecdo subjetiva do ser finito.

Com isso emerge a discussdo da auséncia de provas da
existéncia de Deus, ou seja, ndo sendo possivel comprovar sua
existéncia como ser-em-si, essa hipotese ndo passaria de uma
especulacéo ou probabilidade. Todavia, a negacao de Deus, que
corresponde a classificar Deus como um n&o-ser, incapaz de
constituir a realidade concreta, reduz o argumento da impossibi-
lidade de comprovacao de sua existéncia a um solipsismo, que
ndo reconhece outra realidade sendo o proprio eu. Do mesmo
modo, ndo pode comprovar que Deus ndo exista, o que sobreleva
os limites do conhecimento humano.?

Sendo Deus uma realidade, a relacdo que o homem esta-
belece como Ele passa a ser notada como uma atitude religiosa,
e ndo propriamente como um objeto de uma investigacao cienti-
fica. Somente nesse aspecto Deus pode ser a preocupacao ul-
tima, que ndo depende do sentimento interior daquele que o

2 BUBER, Martin. Op. Cit., p. 16.

2 “Na Modernidade e no Iluminismo, dado a influéncia de novos fatores € as
novas racionalidades empiristas e racionalistas, houve uma mudanca na antropologia
filosofica, pois, entdo, os filésofos puseram em destaque os limites e as possibilidades
do conhecimento humano. Operou-se, com isso, outra inverséo: ndo sdo mais as coisas
que determinam aquilo que o ser humano pode conhecer, mas € o0 sujeito do conheci-
mento que delimita 0 seu campo de investigacdo.” (SAVIAN FILHO, op. cit., p. 41).
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cultua, da emanacdo ou ndo de uma emocdo, do éxtase da ado-
racdo ou de qualquer outra subjetividade, nem mesmo de sua to-
tal compreensdo, demanda apenas a crenca.

A relagdo religiosa, portanto, tem aspectos racionais de
uma relacdo consciente com aquilo em que se cré real, e, por-
tanto, torna necessaria certa percepcéo da realidade exterior. E
um tipo de relagcdo que Buber qualifica de Eu e Tu e que possi-
bilita o “encontro”, mas que prefiro entender como de Tu e Eu,
pois 0 “eu” ndo se apresenta como o centro dessa relagio.?

A religido como lugar de encontro — como 0 espaco do
“entre” o Tu e o Eu, possui, podemos assim dizer, sua propria
esséncia, algo que se comunica com todas as possibilidades de
religido, mesmo aquelas que ndo tenham presente na sua centra-
lidade Deus.

Essa esséncia € aquilo que se comunica objetivamente, e,
portanto, ndo pode ser um sentimento interior de elevacédo espi-
ritual ou mesmo a elaboracdo de um conceito racional ou este-
tico, nem mesmo uma mera percep¢do da consciéncia indivi-
dual. E nesse ponto que aparenta controversa a afirmacao de que
possam existir “ateus religiosos”,?* considerando que a negagio
da existéncia de um deus, de um espirito ou mesmo de uma es-
séncia os afastam da religido, tornando-o essencialmente antir-
religioso.

4 O OBJETO DA LIBERDADE RELIGIOSA

Ronald Dworkin, ao apresentar a questdo como um

z BUBER, Martin. Eu e tu. Tradugdo de Newton Aquiles von Zubem. S&o
Paulo: Centauro, 2001. p. 27-34.

24 “O homem toma conhecimento do sagrado porque este se manifesta, se mos-
tra como algo absolutamente diferente do profano. A fim de indicarmos o ato da ma-
nifestacdo do sagrado, propusemos o termo hierofania. Este termo é cdmodo, pois ndo
implica nenhuma precisdo suplementar: exprime apenas o que esta implicado no seu
conteldo etimoldgico, a saber, algo de sagrado se nos revela.” (MIRCEA, Eliade. O
sagrado e o profano. A esséncia das religides. Tradugdo de Rogério Fernandes. Sao
Paulo: Martins Fontes, 2012, p. 17).
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desafio constitucional, tendo como igni¢do a possibilidade de
expansdo do sentido de religido, indaga se Deus € o Unico tema
da liberdade religiosa e se essa liberdade é tdo ampla que néo
possui controle.

As questdes tidas por ele como essenciais para a aborda-
gem da liberdade religiosa sdo precisamente colocadas, apds ex-
planar sobre a presenca da liberdade em documentos internacio-
nais a partir das Declaragdes de Direitos Humanos e nas Consti-
tuicdes modernas, indagando: 1) “Sera que para esses documen-
tos, ‘religido’ significa apenas opinides sobre a existéncia ou na-
tureza de um deus?” 2) Ou sera que inclui todas as convicgoes
religiosas, inclusive aquelas que, caso eu tenha razdo, um ateu
pode sustentar?”.

O autor anglo-americano aponta a possibilidade de supe-
racdo do direito fundamental, que chama de “especial protecao
da liberdade religiosa”, propondo que essa abordagem se dé no
ambito da protecao ética geral, de uma “independéncia ética” —
que, na Constituicdo brasileira, aparece na disposicdo de que
ninguem esta obrigado a fazer ou a deixar de fazer algo sendo
por forca de lei.

Resume sua proposta do seguinte modo:
[...] Os problemas que encontramos para definir a liberdade re-
ligiosa decorrem da tentativa de conservar esse direito como
direito especial e, a0 mesmo tempo, fazer uma separacéo da
religido da ideia de deus. Talvez devamos considerar a possi-
bilidade de abandonar a ideia de um direito especial a liberdade
religiosa, com o alto grau de protec¢éo oferecido por ele e a con-
sequente necessidade cogente de que tenha limites rigorosos e
cuidadosamente definidos. Devemos, em vez disso, tentar apli-
car a matéria tradicional desse suposto direito somente o direito
mais geral & independéncia ética. A diferenca entre as duas
abordagens é importante. O direito especial fixa nossa atencdo
no tema em questdo, ou seja, o direito especial & liberdade re-
ligiosa declara que o Estado ndo deve coibir de maneira ne-
nhuma o exercicio da religido, exceto em caso extraordinario,
de emergéncia. O direito geral & independéncia ética, pelo con-
trario, chama a nossa atencao para a relagdo entre o Estado e
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os cidaddos: limita as razBes que o governo pode oferecer para
coibir, de qualquer forma que seja, a liberdade do cidaddo num
sentido geral.®

A partir dessa abordagem, Dworkin, ndo descuidando
que a liberdade religiosa se constitui um direito a parte, que ao
ser alargado poderia incluir a “religiosidade ateia”, propde-se a
abordar a questdo sob o ponto de vista da moral politica. Advoga
uma supressdo da protecédo especial da liberdade religiosa, por
considerar que o tema religioso serviria para obstaculizar outros
direitos de igual liberdade dos cidadaos ateus, que contribuem,
através de seus impostos, para o funcionamento do Estado.

Com outro olhar, o tema surge também em Boaventura
Santos,?® na constatagio de que, no inicio do século XXI, as re-
ligides e a teologia estdo de volta, mas cético de que Deus tam-
bém esteja de retorno, embora pense possivel o didlogo das teo-
logias progressistas com os direitos humanos.

As indagacdes que perfilham uma igual liberdade de to-
dos podem ser colocadas de outro modo, considerando, aqui, a
possibilidade de que o observador esteja em outro ponto da linha
de passagem da locomotiva e de seus vagdes.?’” No mal-estar
com a prote¢do “especial” da liberdade religiosa, que na Otica
jusfiloséfica diferenciaria individuos do mesmo estrado social,
Dworkin busca, na verdade, retirar os contetudos religiosos de
debates como os da descriminalizacdo da pratica do aborto e ou-
tros temas que tocam essa margem, que, em ultimo grau, perfi-
Iham a exclusdo do ambiente publico das opinides religiosas e,
ao fim e ao cabo, das proprias organizaces religiosas.

Mas, no momento, o ponto central que pretendo realcar
se encontra na relacdo entre a sociedade-povo como a totalidade

2 DWORKIN, op.cit., p. 112-113.
26 SANTOS, Boaventura Souza. Se Deus fosse um activista dos direitos hu-
manos. Coimbra: Almedina, 2017. p. 104.
2z Trattner, escrevendo sobre a teoria da relatividade de Einstein, afirma que

“[a] diferenga depende do objeto que se toma para ponto de referéncia” (TRATTNER,
Ernest B. Arquiteto de ideias. As grandes teorias da humanidade. Traducéo de Leonel
Vallandro. Rio de Janeiro: Editora Globo, 1954. p. 351).
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dos individuos que constituem o Estado como o promotor da
igual liberdade, que exige, segundo o proprio Dworkin, boas ra-
z0Oes para restringir direitos. Existindo, nesse &mbito do Estado
(constituido), um nucleo moral, que se expressa na “independén-
cia ética”, seria possivel expungir os contetidos de sua formagao
para se estabelecer novos parametros de protecédo de direitos fun-
damentais? No caso de ndo existir esse nacleo moral, a lei como
instrumento do Estado é que estabeleceria os pardmetros da in-
dependéncia ética? Por fim, o Estado, no exercicio dos seus li-
mitados poderes constitucionais, pode suprimir do nicleo moral
da Constituicao o “especial” direito de liberdade religiosa?

Pois bem. Uma coisa é alargar o &mbito de protecdo de
um direito para alcancar outras situa¢fes que aparentemente se
amoldariam ao conceito de religido, como fez a Corte americana
ao dizer que ateus-pacifistas poderiam se escusar da convocacao
militar, de igual modo que os religiosos com fundamento na sua
crenca; outra hipdtese é suprimir a liberdade religiosa pelos sim-
ples fato de que eventuais contetidos morais das religides majo-
ritarias possam interferir na igual liberdade de todos, com a pro-
ibicdo do aborto, por exemplo.

No Brasil, em caso recente, quando se discutiu a pesquisa
com celulas-tronco e o descarte de embrides (ADI 3510-0/DF),
as opinides religiosas ndo impediram o Supremo Tribunal Fede-
ral de dizer que a utilizacdo de material genético ndo viola o di-
reito a vida,?® particularmente, nesse caso, adotando uma

28 A ex-ministra Ellen Gracie, na sua declaragdo de voto, assim se expressou:
“[...] mesmo que ndo adotada a concep¢do acima comentada, que demonstra a distin-
¢do entre a condicdo do pré-embrido (massa indiferenciada de células da qual um ser
humano pode ou ndo emergir), e do embrido propriamente dito (unidade biolégica
detentora de vida humana individualizada), destaco a plena aplicabilidade, no presente
caso, do principio utilitarista, segundo o qual deve ser buscado o resultado de maior
alcance com o minimo de sacrificio possivel. O aproveitamento, nas pesquisas cienti-
ficas com células-tronco, dos embrides gerados no procedimento de reproducéo hu-
mana assistida ¢ infinitamente mais util e nobre do que o descarte vdo dos mesmos.”
Voto na ADI 3510, disponivel em: https://www.stf.jus.br/arquivo/cms/noticiaNotici-
aStf/anexo/adi3510EG.pdf.
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interpretacéo religiosa do fendmeno da vida em contraposicéo a
atitude religiosa daqueles que defendiam a existéncia da vida a
partir da concepgao embrionaria (mesmo in vitro), criando a es-
tranha figura juridica do “quase-embrido”.

SituagOes paradoxais como essa demonstram que o argu-
mento em favor da revogacao do direito “especial” da liberdade
religiosa na verdade se constitui na tentativa de excluséo da par-
ticipacdo do individuo religioso da esfera publica, o que indica
a possibilidade da prépria supressao da liberdade, o que leva
Dworkin a fazer uma “prece final” no artigo que trata sobre as
novas guerras religiosas em favor dessa hipotese.

O contraste exposto nos permite, nessa quadra, conside-
rar qual é o objeto de protecédo da liberdade religiosa, que sabi-
damente se espraia para diversos espacos do direito constitucio-
nal da liberdade ou, em termos mais consentaneos ao momento
que vivemos, de indagar qual é a funcéo da religido no sistema
constitucional,?® com breve incursio na teoria funcional.

O funcionalismo, com seus possiveis desdobramentos,
ndo exclui outras abordagens sobre a utilidade das religides. A
funcdo é apenas uma das formas de abordar a questdo, sob o
ponto de vista do observador, o que nos leva a indagar quem é
de fato o observador e sob qual angulo ele observa e perquire
sobre o0 objeto de sua preocupacdo. Na visdo de um observador
interno, essa funcao se apresenta sob certa perspectiva, contudo,
em se tratando de um observador externo, essa atividade pode
levar a uma diversidade de funcdes aparentemente corretas.

N&o é por menos que tentar delimitar a funcéo da religido
no sistema constitucional oferece tantas dificuldades como pro-
curar por um conceito ou definigdo juridica de religio,*° embora

2 LUHMANN, Niklas. La religion de la sociedad. Tradugdo de Luciano Eli-
zaincin. Madrid: Editorial Trotta, 2007.
30 Refletindo sobre a posicéo das religides no mundo pds-moderno, Cupitt ex-

pde que “[...] ndo obstante, as pessoas alegam ser possivel preservar algo de nossa fé
e dos nossos valores tradicionais nestas novas estranhas condi¢des. A religido, nos
prometeram, pode e deve sobreviver (1) na forma de valores; ou (2) nos ambientes
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para essa Ultima operacdo se possa dualizar a resposta, predi-
cando um conceito restrito e outro ampliativo, como procedeu
Dworkin ao incluir, na defini¢do, o ateismo como uma religi&o,
0 que definitivamente ndo é.

Como ressalta Luhmann,®! a concepcdo apresentada por
Durkheim de que a religido teria como escopo possibilitar a cri-
acdo da solidariedade [ou fraternidade] de integracdo moral, ou
mesmo a pacificacdo social, aparenta ndo ser conciliavel com
seu contetido potencialmente conflitivo.®?

Porém, essa dificuldade ndo encaminha a analise para o
ponto de identificagdo comum de todas as religides e mesmo da-
queles grupos ou movimentos que ndo sejam propriamente con-
siderados religiosos, como faz Dworkin, advogando o senti-
mento numinoso como elo dessas experiéncias, uma vez que ndo
consegue dividir bem a atitude religiosa daquela que denomina
ndo religiosa, acabando no paradoxo de ndo considerar a crenga
em Deus como uma atitude religiosa.

Esse pretendido ponto de ligacdo, que Eliade aborda a
partir da concepcdo de Otto Rudolf, aponta para uma total im-
poténcia ou sujeicdo do humano em relacdo ao divino. A isso

privados ou domésticos; ou (3) dento da subjetividade individual; ou (4) em Gltimo
recurso, como uma contracultura.” (CUPITT, Don. Depois de Deus. O futuro da reli-
gido. Traducdo de Talita M Rodrigues. Rio de Janeiro: Rocco, 1999. p. 9-10).

a1 Para Luhmann, “[...] a interpretagéo na teoria dos sistemas parte do conceito
de comunicacdo e esta sempre ligada a uma teoria da ac8o. A anélise sistémica parte
do pressuposto de que a sociedade apresenta as caracteristicas de um sistema permi-
tido a compreensdo dos fendmenos sociais através dos lagos de interdependéncia que
0S unem e 0s constituem numa totalidade (ROCHA, Leonel S. LUHMANN, Niklas,
1927-1998. In: BARRETO, Vicente de Paula (coord.). Dicionario de Filosofia do Di-
reito. Rio de Janeiro: Renovar, 2009. p. 550-551).

2 “Con este presupuesto se tienen posibilidades restringidas de eleccion. La
tesis de Durkheim de que la religion posee una funcion de creacion de solidaridad, de
integracion moral, apenas si es defendida hoy en dia. La religion pertenece, por lo
contrario, a las fuentes de conflicto primarias, y esto no solamente en la sociedad mo-
derna. Quizas la tesis sea sostenible exclusivamente para sociedades tribales que re-
primen el conflicto; pero entonces la especificacion funcional con su tipica potencia-
cidn de la experiencia'y comunicacion religiosa sabotearia esta funcion de lareligion.”
(LUHMANN, op. cit., p. 106).
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Rudolf caracterizou como uma experiéncia de temor, ou, em
suas palavras, um “sentimento de pavor”, o que teria levado o
homem antigo a viver o mais préximo possivel do sagrado, am-
biente que via como a fonte do poder de participar da realidade.®

O sentimento de pertencimento ou incluséo no poder que
emana do sagrado, na experiéncia numinosa, entretanto, néo
pode ser visto como o conteudo do direito da liberdade religiosa,
nem mesmo no significado dado a ela como um direito especial
de liberdade. Fosse apenas esse o conteudo de tal liberdade, bas-
taria ao Estado se abster de interferir em qualquer setor religioso
da sociedade para garantir a efetividade desse direito ou mesmo
de optar por uma religido e erradicar as demais.

Todavia, quanto a primeira hipotese de total neutrali-
dade, devemos considerar que o Estado Moderno se encontraem
transicdo, num movimento de afastamento do seu nucleo sa-
grado, distanciando-se daquele ponto inicial em que as duas for-
mas de poder se confundiam, onde Estado e Religido eram uma
SO coisa, onde o soberano era deus ou enviado dos deuses, ou
ungido de Deus.

Assim, pode-se identificar uma funcéo possivel das reli-
gibes nesse processo de afastamento do Estado de seu ndcleo
sagrado, que modernamente se apresenta como laicismo, fungéo
que se mostra, justamente, como a de as religides servirem de
antitese a atitude antirreligiosa do Estado, 0 que resulta de um
contrassenso, como aquele expresso por Lefort, que, a pretexto
de erradicar os temas religiosos da filosofia, acaba defendendo
a religido como fonte de valores culturais e éticos.®*

N&o havendo como negar esse papel das religiGes no es-
paco publico, a sua presenca na conformacdo do Estado, por
mais que se tente dessacralizar seus conteidos, tornam os pres-
supostos da moral religiosa uma fronteira de limite a laicizacéo,

3 ELIADE, Mirceia. O sagrado e o profano. A esséncia das religides. Tradu-
cao de Rogério Fernandes. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2012. p. 15-16.
E SAVIAN FILHO, op. cit., p. 53.
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que impede o exercicio absoluto do poder racional contra os
pressupostos culturais e éticos da sociedade que o constitui.
Joseph Ratzinger, no seu debate com Habermas sobre a
Dialética da Secularizacdo, chama a atencdo para o fato de que
existe uma hybris da razdo
[...] que ndo é mais perigosa; por causa de sua eficiéncia poten-
cial, é até mais ameacadora, pois produz a bomba atdbmica e
enxerga o ser humano como um mero produto. Por isso se faz
necessario que a razdo também seja levada a reconhecer seus
limites e a aprender com as grandes tradi¢des religiosas da hu-
manidade.®

A protecdo “especial” da liberdade religiosa nesse con-
texto decorre da necessidade de o proprio Estado preservar seu
nucleo moral minimo (provindo do fundamento religioso majo-
ritario na sociedade), o que limita a possibilidade de que se adote
politicas ou atos ndo justificados racionalmente, mesmo que esse
nucleo moral, compreensivamente, esteja interiorizado nas nor-
mas, como pretendera Hart, 0 que parece ndo ser a visao de
Dworkin.

5 A FUNCAO DELIMITADORA DAS RELIGIOES

Comecei esse texto transitando entre questdes religiosas
e nao religiosas, que aparecem como pano de fundo da estrutu-
racdo do pensamento de que a religido pode existir sem Deus e
Deus sem a religido, o que, para setores do pensamento juridico,
permitiria uma elasticidade do conceito de religido — do ambito
de protecdo do direito de liberdade religiosa, para abarcar tam-
bém os ateus, protegendo a nao crenca com 0s mesmos direitos
de liberdade dos religiosos.

Evidente que em alguns aspectos essa protecdo € inega-
vel, como, por exemplo, quanto a impossibilidade de diminuigéo

3% RATZINGER, Joseph. O que mantém o mundo unido. Fundamentos morais
pré-politicos de um Estado Liberal. In: HABERMAS, Jingen; RATZINGER, Joseph.
Dialética da Secularizacdo. Sobre razdo e religido. Traducédo de Algredo Keller. Apa-
recida: Ideias e Letras, 2007. p. 88.
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do valor social do individuo que ndo cré em Deus a uma subca-
tegoria de pessoas, 0 que promove um dever de tolerancia. Con-
tudo, essa protecdo ndo se situa propriamente no ambito da li-
berdade religiosa subjetiva, antes se encontra posta no direito a
igualdade substancial e a liberdade de consciéncia, que se alarga
para incluir a liberdade de ndo crer.

A protecéo da liberdade religiosa, nas constituicdes mo-
dernas, como uma liberdade “especial”, tem uma distingado clara
e marcante da liberdade de consciéncia que emana no direito de
livre expressao de ideias ou opinides. Nesse ponto, a moderni-
dade transigiu com elementos medievais, no aspecto tratado por
Scheler de virtudes que se apresentam como for¢a de uma “ética
guerreira”, ou na construgdo de Zigmund Baumer que permite
essa distingdo, localizada na solidez de um direito antipoda da-
quele montado na modernidade liquida.

O Estado necessita da preservacgédo desse ndcleo virtuoso
para se legitimar diante da sociedade que o constitui, 0 que ex-
plica a existéncia de Estados sem constituicdo escrita, como
forma de existir anterior ao surgimento desses documentos de
que a Constituicdo dos Estados Unidos da América se tornou pi-
oneira.

Esse ndcleo essencial, virtuoso, € visto com estranha-
mento na atualidade. A virtude se apresenta, no imaginario con-
temporaneo, como a velha solteirona sem dentes, com a pele em-
palidecida pelo tempo. A sua esséncia, entretanto, ndo tem nada
de ultrapassada ou superada, a faléncia do positivismo juridico
(puro) denotou essa essencialidade, com todo o vigor de uma
nova juventude.

Mesmo naquele pensado sistema admitir-se-ia a possibi-
lidade de lacunas no ordenamento positivo, a que caberia ao apli-
cador/intérprete da norma resolver com recursos regulados,
para, somente como ultima possibilidade, recorrer aos chamados
“principios gerais do direito”, que redundou na indagacao do Gi-
orgio del Vechio sobre a interioridade ou exterioridade desses
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principios.®®

A existéncia de um nuacleo de valores pré-constituintes
ou que existam independentemente das normas positivadas e sua
funcdo juridica coloca em posi¢bes antagbnicas correntes do
pensamento juridico da modernidade. Contudo, nas suas sinteses
possiveis, essas questdes trazem uma dialética que antepde a
possibilidade de transformar a sociedade através de leis (produ-
toras de conteidos éticos) e da ética religiosa existente na soci-
edade condicionar a producéo dessas leis (costumes).

Em ambas as possibilidades, o nucleo moral se encontra
presente, seja na pretensao de ser alterado pela producéo de leis
que ndo se conformam com sua prevaléncia, como no caso de
aprovacdo de uma lei que descriminalize a pratica do aborto e
contraponha a crenga da maioria social na sacralidade da vida
intrauterina, seja também quando esse mesmo nucleo moral im-
pede que tal lei seja aprovada.

Considere-se aqui a demonstracdo de Habermas de que a
legalidade pode receber sua legitimidade de procedimento de
grande valor moral, em que argumentos morais séo instituciona-
lizados através de instrumentos juridicos,®” como na propria
Constituicdo. Tal fato se encontra na raiz do argumento do dever
ético de preservar a vida, a liberdade e outros valores consenta-
neos que fundamentam a existéncia do Estado. Como argumenta
Habermas, essa ética, quando o Estado toma a si o poder de le-
gislar, desconecta-se do seu fundamento religioso e se torna uma
ética profana, pos-metafisica e desligada da imagem do
mundo.3®

Esse reflexo permite a percepcdo de que o afastamento
do sagrado gerou uma alteracdo da consciéncia moral nas socie-
dades modernas, em que as religides se afastaram do nucleo de

36 DEL VECHIO, Giorgio. Los principios generales del Derecho. Traduccion
por Juan Ossorio Morales. Barcelona: Bosch, 1978. p. 41-49.
37 HABERMAS, Jingen. Direito e Moral. Tradugdo de Sandra Lippert. Lis-

boa: Piaget, 1999. p. 15.
38 HABERMAS, op. cit., p. 102-103.
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poder estatal. A moral empobrecida que passou a se insular nas
leis, tornando o aparato legal um instrumento de limitacdo dos
elementos sélidos da moral religiosa ou, dito de outro modo, a
permitir condutas que ndo se mostram compativeis com a moral
religiosa, resulta da atividade legislativa do Estado ou do con-
trole judicial de constitucionalidade dessas mesmas normas.

O fato é que a opg¢do por uma moral ductil (relativa) aco-
moda algumas possibilidades daqueles que ndo praticam qual-
quer religido assentirem com a dominagdo de suas liberdades
pelo Estado, sob o ponto de vista de sua fungdo como regulador
da ética social. Sem embargo, coloca em conflito a atitude reli-
giosa com essas possibilidades a-religiosas.

N&o se discute que a sociedade, como a totalidade de
seus individuos, ndo é uma realidade homogénea, nela se situa a
pluralidade de pessoas que individualmente possuem suas pro-
prias concepgdes morais ou mesmo as que ndo as possuem. A
relacdo entre essas concepcdes individuais, no entanto, é perce-
bida no &mbito da formacédo de maiorias em torno de ideias que
se tornam comuns (consensos), o que as religides permitem em
maior medida que outras instituicdes sociais. Desse modo, a
questdo ndo mais se encontra entre o sagrado e o profano, des-
loca-se para 0 embate entre maiorias e minorias (nas novas guer-
ras religiosas), elementos que fomentam a desconstrucao do cha-
mado controle contramajoritario pelos tribunais constitucionais.

Deixando ao lado a discussao do dever do Estado de pro-
mover certa protecao aos direitos das minorias (sobre o0 que exis-
tem alguns consensos), a questdo que se apresenta, na janela de
Overton, é dos limites dessa atividade antidemocratica, princi-
palmente quando se recorre a optimizacdo de principios que nao
sdo extraidos prima facie do texto das normas constitucionais
positivadas.

A tese substancialista de Dworkin de supresséo da prote-
cdo “especial” da liberdade religiosa das normas constitucionais
dos Estados Modernos tem justamente em voga essa questao
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central, ou seja, a possibilidade de que em nome da igualdade
substancial se altere os comportamentos morais da maioria atra-
vés de leis ou decisbes contramajoritarias, na busca de uma ce-
déncia ou concordancia com as atitudes ou praticas minoritarias
e, em Ultimo grau, de uma celebracdo dessas préticas.

Nesse modo de abordar a questdo, a insistente presenca
das fontes morais da religido no espaco de debate publico funci-
ona, queiram ou ndo 0s que as desconsideram, como delimita-
doras da efetivacdo de direitos que pretensamente promovem a
igualdade entre desiguais — 0 que prenuncia o retorno teoldgico
para 0 debate politico. Essa é uma das muitas funcbes que as
religides apresentam no atual sistema constitucional, a de prover
a contencao de atividades contramajoritarias e impedir o totali-
tarismo racional.
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